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egel, necesariamente hoy. En
nuestra coetaneidad mundial
que nos habla del fin de la his-
toria, del fin de los suefios, que
se nos muestra sin necesidad
de explicarse, sin justificar su
direccidn, su sentido; necesa-
riamente, Hegel. Cuando la
realidad se nos plantea como
si el control de la misma no estuviera ya en
manos humanas, cuando el hombre se nos mues-
tra indiferente frente al otro y la explosidn in-
formdtica pareciere no ir de la mano con la in-
teligencia y la interconectividad se nos presen-
ta como convivencia de islas, de dtomos, lo que
se nos impone es la necesidad de explicarnos la
coherencia de ese coloso cada vez mds difuso
que es el mundo.

Cuando se nos plantea el sentido de una co-
munidad humana, hoy por hoy bajo la denomi-
nacion de globalizacion, lo que se nos exige a
los trabajadores del concepto es, precisamente,
concebir nuestra época.

Ese es el desafio que Hegel no quiso rehuir
y que la Fenomenologia del Espiritu aborda en
su ardua complejidad.

Iniciamos estas “Jornadas Bianuales 2006-
2007 de Reflexién y Debate™ con la exposicién
del profesor Eugenio Gogol en la conviccién
de que la problemdtica que su investigacién
desarrolla se relaciona intimamente con la vo-
cacién de estas Jornadas. La amplitud del nudo
de problemas que constituye la Fenomenologia
es, ante todo, una invitacién, incluso una pro-
vocacidn cuyos alcances no viene a cuento
explicitar. :

Esos alcances, por cierto, se entrecruzan con
los pensamientos y acciones que han nacido en
suelo latinoamericano. Consideramos que el
Bicentenario de la Fenomenologfa del Espiritu
gue CONMEemOoramos en nuestro pais, dista, y no
puede ser de otra manera, con el que se realice
en Alemania o alguna nacién Europea.

Nuestra perspectiva, nuestra lectura de la
Fenomenologia es necesariamente una lectura
latinoamericana y es, en particular, ese enfo-
que al cual nos convida el profesor Gogol.

El hombre concreto y real es la chispa ini-
cial de la llamarada de la Fenomenologia y es
aquel por el cual nuestro Neruda se pregunta
ante el monumento incdsico ;“piedra en la pie-
dra, el hombre, dénde estuvo? ; Aire en el aire,
el hombre, dénde estuvo? ; Tiempo en el tiem-
po. el hombre, dénde estuvo?

Mis o menos ésa es también la interroga-
cién fundacional de la Fenomenologia. En la
Fenomenologia Hegel amplia a horizontes in-
sospechados para la filosoffa de ese entonces,
las preguntas kantianas: ;Quién conoce? ;Qué
conoce? ; Cémo conoce? ; Dénde? ; Cudndo? El
conocimiento pasa a ser una cuestion de vida o

muerte, pues s6lo en la autoconciencia el hom-
bre se humaniza.

A este respecto permitasenos recordar una
indicacion que Martin Heidegger puntualiza-
ba en sus estudios fenomenoldgicos: “El titu-
lo completo, ante todo y en primer lugar, reza:
Sistema de las Ciencia. Primera Parte. Cien-
cia de la Experiencia de la Conciencia. Ese
subtitulo —Ciencia de la Experiencia de la Con-
ciencia- es formulado, acto seguido, de la si-
guiente forma: Ciencia de la Fenomenologia
del Espiritu. Es aqui de donde surge el titulo
abreviado y devenido habitual: Fenomenologia
del Espiritu”

Esclarecedora la acotacion, pues nos deli-
mita el campo de investigacién que Hegel esti
abriendo: experiencia de la conciencia, camino
de la conciencia, o si se prefiere, vivencia de la
conciencia.

Vivencia de ;quién?, ;dénde?, jcuindo?

Sin perjuicio de la especificidad de la res-
puesta hegeliana, es el todo orgdnico la genial
propuesta de la Fenomenologia. La organicidad
de lo real es la organicidad del saber y el caréc-
ter histérico de lo real es también el cardcter
histérico del saber. Si nada existe fuera de la
razén, nada existe fuera la historia. La
Fenomenologia ante todo nos estd planteando
que asi como nada puede permanecer inmévil
en el dmbito del saber y nada puede detener la
marcha del saber, no se puede concebir una ins-
titucién, un hecho o un personaje que pueda
detener la marcha de la historia.

La concepcién orgénica de la historia, se-
giin la cual toda manifestacién humana es esen-
cialmente interdependiente de otra manifesta-
cion humana, ha develado de una vez y para
siempre la génesis social de la reflexion, si se

Necesariamente

quiere, de la metafisica, que hasta nuestro pen-
sador la filosofia cldsica alemana no habia con-
fesado, o al menos, no le habia preocupado
confesar.

El arte, la ciencia, la técnica, la politica,
la economia, constituyen expresiones de un
desarrollo dnico, de una totalidad universal que,
se acepte o no el trasfondo naturalista o teista
que implica, sélo es dable a lo humano, estd ahi
sélo para nosotros como sujetos de una historia
viviente, como tanto gustaba afirmar Jacques
D’Hondt. Sélo nosotros podemos recrear, enri-
quecer, contradecir, estimular el movimiento de
lo total, s6lo nuestra conciencia puede testimo-
niar y, he aqui uno de los nodos de la
Fenomenologia, participar de lo infinito, com-
prometer su finitud y particularidad en ese infi-
nito que es inmanente e inalienable a cada uno
de nosotros. Debemos acotar que esa finitud y
esa particularidad no es mds que la finita y par-
ticular vida concreta de las mujeres y hombres
llamados a conocer y conocerse, en ellos con-
siste ¢l sujeto cognoscente cuya impersonali-
dad y abstraccion el maestro se propone
desacralizar.

De la unidad orgdnica del desarrollo de la
historia deriva la exigencia no sdlo a la filoso-
fia sino a toda actividad humana, el probar que
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estd en la vocacion del sujeto su propia trans-
formacién en objetividad, que reside en la na-
turaleza de lo subjetivo la intimidad de la natu-
raleza. No hay secreto para €l sujeto que en-
tiende que todo lo creado puede también ser su
creacién y que lo conocido y lo desconocido
no es lo dado, sino sus pasos hacia su propia
libertad. Marcuse agregaba que “El segundo del
mundo como algo racional implicaba, en pri-
mer lugar, el que pudiese ser comprendido y
modificado por la actividad cognoscitiva del
hombre. La naturaleza era considerada como
racional en su estructura misma, de tal modo
que el sujeto y el objeto se encuentran en un
medio racional”

Se admita o no que el desarrollo de la histo-
ria es el desarrollo de la idea , sea o no éste el
de la realizacion de Dios, el de ese absoluto tan
refulado desde Feuerbach a Nietzsche, la
Fenomenologia nos ha legado un imperativo
ineludible: el que la filosoffa no puede desen-
tender del conflicto, del desgarramiento mis-
mo del espiritu en su realizacién: no hay pen-
sar al lado del mundo, sino en el mundo; no se
puede hacer el camino hacia la verdad sin des-
peinarse, sin ensuciarse las mangas, sin leer los
diarios, ese “alimento cotidiano™ como lo la-
ma el maestro.

El mundo que Hegel debe explicar es el
del desengaifio, es el mundo péstumo de la
aventura republicana en el cual las contradic-
ciones de esa reciente criatura ilustrada que
es el nuevo régimen eclosionan en cada dm-
bito de la sociedad, y su tensién y su riqueza
no da lugar a rigideces aprioristicas o seguri-
dades dogmaticas

Se trata de un estado politico, que en Fran-
cia, Inglaterra y Norteamérica, se alza en nom-
bre del yo de los tiempos modernos, del yo que
demanda su autonomia como premisa de su fe-
cundidad y autorrealizacién y su libertad como
la libertad humana; ese yo ha roto la camisa de
fuerza del absolutismo, se abre paso a golpes
de bayonetas, por medio de constituciones que
hablan de igualdad se instala para constituir un
nuevo mundo segin las leyes de la razon. Ese
yo de Descartes, de Kanl, de Fichte es el mis-
mo yo de Robespiérre, de Napoledn. Esto lo
sabe Hegel y no se permitird elaborar una teo-
ria del conocimiento gue desconozca ese yo y
de ahi la decidida historicidad del sujeto
hegeliano, reconocido y conceptualizado en su
propia particularidad, en su heterogeneidad, ese
sujeto que es el hombre a pie es libre y debe ser
libre: en la Fenomenologia del Espiritu encuen-
tran su dignidad epistemolégica el esfuerzo, el
dolor. la incertidumbre de la condicién huma-
na que conociendo, se conoce. que credndose a
si mismo, crea realidad.

Por eso el espaiiol Vicente Serrano no se
equivoca al sefalar que “el lector de la
Fenomenologia asiste en este sentido asom-
brado al proceso mediante el cual el saber atra-
viesa en una maravillosa sucesién de crisdli-
das su propia metamorfosis para llegar a ser
lo que es, para recuperar su propia verdad
como totalidad™.

Esas crisdlidas del saber son, y esto Hegel
lo tiene ante los ojos, las crisdlidas de su épo-
ca. La Revolucién Francesa y la estabilizacidon
de sus nuevas instituciones no es solo la culmi-
nacién de la Reforma Protestante, de los
mercantilismos y las revoluciones inglesa y
americana, es el desenlace l6gica e historica-
mente necesario y nada que carezca de base
racional tiene lugar en este nuevo orden pues
lo que carece de racionalidad carece de exis-
tencia. Esa es la inspiracién generacional que
conducird la reflexion de Hegel y sus condisci-
pulos, y que radicalizardn sus seguidores. Es la
hora de la razén en cuyo despliegue no hay in-
movilidad, dogma, axioma ni utopia y en vir-
tud de ello la filosoffa debe rechazar “la liber-

tad de lo vacio... en politica como en religién el
fanatismo de la destruccion de todo orden so-
cial existente” asi como repudiar el utopismo
que no comprende que “cada pilar, cada arco,
cada contrafuerte hace nacer la fuerza del todo
de la armonia de sus miembros”. Si esa armo-
nia. ese todo, es el absoluto, nada nos debe Hegel
pues como sostuvo Roger Garaudy “su gran
mérito ha sido el demostrar que el problema de
la libertad no se puede plantear en forma meta-
fisica, abstracta, intemporal™.

Esta toma de posesion del mundo por parte
de la razén cristaliza en una nueva logica que
Hegel define como “la aspiracion mds alta del
espiritu de reencontrarse y reconocerse a si mis-
mo y por si mismo en el todo™. Y si la tarea de la
filosofia es conocer todo lo que es, no es ocioso
mencionar que eso que es, es ¢l nuevo orden que
el mundo en su desarrollo ha dado luz, luz que
el maestro entiende como la luz de la razon.
Ergo, ningtn trastorno serd en adelante posi-
ble, después de la gran aurora no es legitima
otra. Este Hegel que detiene la historia es el mis-
mo que proporcionard una filosoffa de la histo-
ria, su mds formidable creacion segiin Ortega

; Engels que cru-

fin el siglo XX.

Conocer y explicar lo que ifica com-
prender el mundo en su unidad y desarrollo, en
ntegrar la contradiccién en la

razén como uno de sus momentos que hasta el
sistema hege la filosofia no habia entendi-

dad, o si se quiere, como un aspecto indiferente
dad. La negatividad se convierte en el
central del método hegeliano pues ella

s lo central de la realid

' 1os escolasticos, Ia
de los voluntari ionalistas, cada
contradiccion de un p':znsamn.mo con otro es
asumida en el sistema como momentos de la
totalidad que se hace pensamiento.

Solo desd perspectiva la historia es pre-
sente y ese presente, puntualmente, estd descri-
biendo la economia politica de Ricardo y Smith,
y esto Hegel también lo sabe, quienes al tiem-
po que destacan el preponderante rol del indi-
viduo libre como productor y de la iniciativa
privaday sefialaban el desarrollo de las fuerzas

s como base del desarrollo humano,
no desconocian que el aumento del poder del
hombre sobre la naturaleza implicaba el au-
mento del poder del hombre sobre el hombre.

Por su pdﬂc el utopismo francés y el mismo

2 fio alemén e inglés

que también duelen, pues no estamos h.dbld.ndo
sélo de las contradicciones del pensador en su
silla, y explicitando la afectividad humana en un
mundo que cruje por los cuatro costados.

Sin embargo, si al hablar de realidad se estd
hablando de contradiccion, Hegel no podia sino
rechazar, en virtud de la negatividad como pre-
misa del método dialéctico, la afioranza romdn-
tica ni el utopismo ni concepcion alguna que
lleve consigo el pecado de 1a evasién. Es en este
punto también desde el cual se di
Schelling. Afios mds tarde ahnnana en lm
“Principios de la Fil a del Derecho™: “Se
trata de reconocer, en la apariencia de lo tem-
poral y lo pasajero, la sustancia que es inma-
nente y lo eterno que es presente”, subrayando
a la historia como el tinico dmbito de esa eter-
a totalidad

ncreto.

nidad que es en cada minuto, de ¢
que, como recalcaba Lukdcs, es lo



En'la vereda opuesta a la del hingaro
Lukics, pero también miembro de 1a familia

. hegeliana, Benedetto Croce dice un acierto al

“afirmar que lo que ha hecho Hegel es descubrir

el movimiento como elemento incorporado a

- todos los objetos para que los seres humanos

‘tomemos conciencia de esa movilidad que nos
constitilye como seres vivientes.

El cardcter concreto de lo que es, la natura-

leza histérica de lo total demanda la organiza-

cion de la reflexion en el sistema de filosoffa,

s6lo entonces el movimiento entre la razon del

.stjeto y la razon de 1a realidad alcanza su ple-
nitud, su armonia. Nada més trabajoso que la
- armonia pues no hay verdades instantdneas que
se nos den de un solo golpe de inteligencia. He

- aqui el dificil trabajo del espfritu que en la e~
dida que avanza en su conocer niega esa cono- -

cer y su ser mismo, y s6lo en 1a medida que

trabaja, que se niega, existe, sabe y sabe que

existe: no hay armonia sin negatividad y por

ello la dialéctica debe expresar esa inestable

estructura de la totalidad orgédnica de lo que es,
- totalidad que en su incesante devenir, en su pro-

pia negacidn, el método dialéctico acoge, pues
. ¢l saber mismo ya estd en la realidad. . -

En este sentido surge en la Fenomndtégfa"

E concepto de alienacién en razén de la cual

~un mundo escindido se le presenta solo a tna-

" humanidad escindida, a una conciencia que atin
1o es capaz de zafarse por sus propios medios

" delamateria. Si la historia es, en la expresion
.- de Walter Jaeschke,. “la forma especffica de

- explicacion. del espiritu”, s6lo la historia tios
puede proporcionar los materiales que permi-
tan reconciliar los términos de esa escisién en-
tre hombre y mundo, entre hombre y hombre.

+ Creoque nos corresponde como comunidad
universitaria y como investigadores de las cien-
-cias humanas, particularmente a 200 afios de la
elaboraci6n de 1a Fenomenologia del Espiritu,
* recordar que en buena medida los problemas

.. que Hegel procur6 resolver son nuestros pro-

~ blemas, que sus falencias perviven como nues-
tras falencias y que su lucidez tiene mucha
autorfa en los derroteros de nuestra actualidad.
Pues el hombre atin no es soberano de su desti-
no aunque por naturaleza sf lo sea. Y con el
maestro afirmemos que no debe sér conjurada
utopia alguna para que la humanidad se reali-

* ce. Sin embargo, €sta, la duefia de la realidad,
continua subordinada’a su propia creacion.

-+ Con el sistema hegeliano, que en cuanto tal
arranca con la Fenomenologfa del Espfritu, toca

~ fin toda la época de la filosoffa moderna que
habfa comenzado con Descartes y el
voluntarismo inglés y que habia encarnado las
ideas bésicas de la sociedad moderna. Hegel fue

" el dltimo en interpretar el mundo como razén,

sometiendo tanto Ia historia como la naturaleza

a las normas del pensamiento y de 1a libertad.

Al mismo tiempo, Hegel reconocia en el orden

politico y social que el hombre habfa alcanza-

do la base sobre la que habia de realizarse la
razon. Su sistema condujo a la filosofia al um-
bral de su propia negacién, constituyendo asi

"+ eliinico vinculo entre la vieja y lanueva forma

- el soci6logo, el antropblogo, €l economista ni
el fil6sofo, pues en ella reside la misién de cada

una de nuestras ciencias que nuestra realidad, y
entiendo por ella, en primer lugar, nuestra rea-

lidad nacional, nos inquiere con urgencia en
busca de una comprensi6n, no de una episte-
mologia redentora, pero si de una discusion. La
realidad nos estd pidiendo que la discutamos.

Por ello tendremos que volver mil veces a
Hegel, entre cuyos tesoros esté ese.concepto que

menciondbamos: la alineacion, segtin la cual se
desarrolla s6lo hasta una etapa desde la cual
jamds podrd remontarse hacia su universalidad.
El dmbito basal de ello es que la creacién no

de la teorfa critica, entre la filosoffa y la teorfa
~ ‘cerrada univérsalidad del trabajo social, el cual’

- 'serd reconotida como propia por el creador, -
~ Afirma 1a Fenomenologfa: “El espiritu se ma-

nifiesta asf como el drtesano y su obrar, me--
diante el cual se produce a sf mismo como ob-’
jeto; pero no ha captado afin su pensamiento,
es un trabajar instintivo, como las abejas cons-
~truyen sus celdas. .. Los cristales de las pirdmi-
des y los obeliscos son los trabajos de este arte-
sano de la forma rigurosa”. El drama humano
es precisamente que estos cristales y obeliscos

_le sean extrafios a su creador y esa rigurosidad, _:

“hija de su inteligencia, se le torne ajena. Lo tan-
tas veces discutido a este respecto es que Hegel

deja subsummido al trabajo humano-en las deter- -

minaciones’ esenciales dél espiritu en cuanto
absoluto. : .

Sin embargo, el espiritu no puede

desenlazarse jamds de sus relaciories con la na-
turaleza que ha de dominar. Adorno afirma que
esta metafisica de este trabajo es complemen-
taria a la forma de trabajo'de la modernidad.

Y en este punto estriba la polémica con
Hegel de investigaciones como la de Eugenio
Gogol. Sin embargo, incluso esta identificacién
del trabajo con lo absoluto tiene su

Afundarentacion en la fenoifienolGgica: el mun=.-
ia 8¢ formars a traves de Ta :

es de hecho la mediacién radical. Asi no habri
nada en el mundo que no se le aparezca al hom-
bre exclusivamerite a través del trabajo social.
Incluso lo no humano, la naturaleza, en la me-

dida que ¢l trabajo carezca de poderio sobre ella;

queda determinada por €L

Sé6lo el ser autoconciente de todo esto pue-
de llevar a la dialéctica hegeliana mds alld de si
misma. Puesto que de nada se sabe si node lo
que pasa a través del trabajo, éste se convierte
en algo absoluto, se transforma de desdicha, de
manifestacién alienada, en-dicha; en clave de
una nueva epistemologia.

Por consighierite, el trabajo, aquello que fi-
loséficamente es todo y socialmente es una par-
te, ocupa inevitablemente el puesto de la ver-
dad en la experiencia de la conciencia que se
revela, La absolutizacion es la absolutizacion
de las relaciones sociales: una humnanidad libre
de trabajo es histéricamente imposible, sin em-
bargo la conclusién de la Fenomenologia esque .
una humanidad libre de trabajo es una humani-
dad libre de enajenaci6n. _ .

Hegel sabe esto sin permitirse saberlo: des-
de aqui la metaffsica se desintegra, la filosofia
se niega a 5si mima en su rol, las ciencias socia-
les se nos presentan como el dinico hotizonte
posible de soluciones. Asf como el maestroex-
pandio6 la filosofia desde la mera gnoseologia a
la historia, 1a fenomenologia lleva al concepto
de liberacién a un punto en el cual ya no puede
seguir siendo tan sélo debate filos6fico. Desde
lacaidade Napoleén, lahistoria latinoarnerica-
«es la'histofia de su liberaci6n.; Hay ufia sub-’
jetividad comtin entre Artigas y Pedro Aguirfe
Cerda?, ;entre el Presidente Cdrdenas y Andrés
Bello? ;Existe un sujeto latinoamericano en el
cual converjan los proyectos de liberacién na-
cional de Guatemala, Nicaragua, El Salvador,
la experiencia de Perén, los gobiernos
democristianos, la Teologia de 1a liberacién?

Una respuesta cabal, exige revisitar la
Fenomenologia del Espiritu. Necesariamente,
Hegel. Si deseamos pensar, discutir la realidad.
que nos convoca, si deseamos ponernos a la al-
tura de los problemas de la actualidad, si habla-

-mos de libertad, si nos proponemos la verdad,

necesariamente Hegel.




