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La basqueda de la verdad en la filosofia

Cuando éramos muchachos y el mundo nos ensefaba su primavera, su plenitud

eron las primeras dudas, las preguntas que difici
n en nuestro lenguaje cotidiano, puro y libre,
otivo alguno. Exigian de
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a. Pasado
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iempo, se hicieron cada vez mas nuestras, sin llegar a ser una costumbre o un
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es propiedad de eruditos. No es una tarea excluyente. Mas bien,

La filosofia no
etos, al hombre que de buena fe esta dispuesto

ocay reune alos espiritus inqui
so junto a los demas. Todo sea

“otro”, a seguir sus ideas, a errar inclu
a verdad. Asilo

dero, el descubrimiento, 12 admiracion v tal vez |
e nada sé" socratico es el comienzo real de la

suchar al
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iduria. Es también el reconocimiento que SOmMos
ncia y de la realidad. Contemplemos, en consecuencia, esa

hombres, que vivimos a medio

ino de la aparie

afia flor que es la filosofia, seguin Nietzsche. Aproximémosnos a ella con el fin

mos que un pueblo culto sin

ocista de perfeccionar el genero humano. No olvide

ofia es un sin sentido.
ueda de la verdad en la filosofia es la labor que tengo por delante.

La busq
e la filosofia del idealismo aleman, en especial, de

esentaré mis reflexiones desd

el y Fighte. Ambos, pensadores reconocidos. Ambos también, ilustres hermanaos.
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En las Lecciones sobre la Historia de la Filosofia de Hegel se encuentra el
jlo conductor del pensamiento occidental de “casi dos mil quinientos anos”, en los
wales los hombres de variadas culturas, formaciones, concepciones del mundo o de
.' realidad, religiones y credos, se dedicaron con €Smeroy pericia al “mas serio de los
abajos”, llegar a conocerse, objetivarse a si mismos. Este trabajo no despreciable

exaltado por nuestro autor, es, ni Mas ni menos, que la filosofia.

_ En la conclusion a sus Lecciones presenta el filésofo una sintesis admirable
'3 la vez rapida de su propio pensamiento, de las ideas mas caras del idealismo
eman del siglo XIX. Asi, no se trata de una mera conclusién que da por finalizado
n trabajo . Una investigacion cualquiera. Presenta sin mas en forma clara y precisa
S idea de la filosofia, de la historia de la misma y del desarrollo del espiritu. Deja,
strever, también las principales concepciones o nociones de la filosofia que han
'_'o alzarse, levantarse hasta llegar al idealismo de la modernidad. A estos topicos
cendehtaies en el contexto de la filosofia, se pueden agregar los siguientes: las
sofias determinadas vy la revelacion de Dios; el Espiritu del Mundo en tanto espiritu
: oluto: la relacion entre el Espiritu y el sistema hegeliano, el <cierre> de la historia
1a filosofia en 1830; la ultima filosofia como resultado y necesaria consecuencia de

jas las anteriores, y la idea muy propia de su pensamiento acerca del verdadero

o de los espiritus’.

-

- Enunodesus textos mas logrados, Hegel nos dice: “Todo este tiempo ha sido
_ asario para que pudiera llegar a producirse la filosofia de nuestro tiempo, pues €l
piritu del Mundo marchd con paso lento y perezoso hacia esta meta. Lo que
estra mirada abarca rapidamente en el recuerdo, tardd largos siglos en realizarse.
' 1a realidad, el concepto del espiritu aspira a una evolucion totalmente concreta, a
arse en una existencia externa, en toda su riqueza, a desarrollar ésta y a brotar

ella. Avanza sin cesar, pues sélo el espiritu es progreso. * (Lecciones sobre la

storia de la Filosofia), tomo lll, p. 513)



¢ Cuél es la importancia de las Lecciones aludidas? ;No sera éste un libro que
__ pendia el pensamiento humano, al modo de una enciclopedia o de un diccionario?
:_. e la pena acaso detenerse en consideraciones que podriamos llamar “externas”,
oricas”, usando las consabidas expresiones del propio Hegel? ;Por qué no hablar
'_-- la Ciencia de la Légica o desde la Fenomenologia del Espiritu? ;Por qué

sde las Lecciones en cuestion?

Diversas son las razones que nos mueven a sostener este criterio. Las
iones sobre la Historia de la Filosofia muestran a Hegel comentando las

de los demas fildsofos, desde una perspectiva distinta, propiamente
ulativa. Se trata, pues, de un filésofo hablando de o acerca de fildsofos. En
scuencia, no estamos en presencia de un mero historiador de la filosofia -que los
_ en abundancia- o de un comentador de libros que funda su saber en el
c imiento de otros. Hegel se enfrenta a sus antecesores con autenticidad. Mide
.' deas con sus iguales, sean éstos griegos, latinos o europecs. Realiza una tarea
no es comun en la mayoria de los fildsofos o pensadores, aunque tampoco €s
jusiva de su espiritu. Efectta, en fin, la tarea solitaria, como ocurriera con

stoteles, de contarnos una historia de la filosofia.

~ Una razén, a no dudar mas externa, nos lleva a asumir &l criterio anunciado
cedentemente. Los Cursos dictados por Hegel sobre la historia de la filosofia se
pntan a los afios 1817, 1818, 1819, 1821, 1824, 1828 y 1830. A estos cursos se
=n agregar los impartidos por el filésofo, al iniciar su carrera académica, en el
odo de Jena. Sin embargo, interesa destacar su trabajo de madurez para cumplir
': os objetivos del criterio que hemos asumido. El afio 1817 es de relevancia en la
astitucion del sistema filoséfico del autor. En efecto, escribe la primera edicion de
En iclopedia de las Ciencias Filosoficas, explicitando asi el sistema en sentido
0. Ademas, en 1816 habia concluido con singular brillo quizas la obra mas

ante de este pensador: la Ciencia de la Logica. Esta ultima obra no solamente
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encarga de dar contenido al <sistema>, de fundamentarlo con precision, sino que
emas se ocupa del <método>, de establecer que éste es inseparable de la cosa
isma, que método y contenido de la ciencia l6gica no pueden ser separados con
ta arbitrariedad. El ser puro es el comienzo absoluto de la légica en la
rspectiva hegeliana. A este comienzo siguen la nada pura y el devenir. El
istema> de la ldgica o de la <ciencia> se constituira mediante el automovimiento

erior del contenido, como lo establece el autor en la Introduccién a la Ciencia de

Logica.

En el afo 1818, época en que también dicta un curso sobre la Historia de la
sofia, Hegel asume la catedra de la filosofia que quedara vacante a la muerte de
hte, en 1814. En un Discurso pronunciado por Hegel el 22 de octubre de 1818,
n motivo de la apertura del curso académico en Berlin, nos dice: “Por mi parte,
ludo e invoco la aurora de este espiritu, del cual sélo he de ocuparme, porque
tengo que la filosofia tiene un objeto, un contenido real v este contenido es el que-
jero exponer a vuestra vista. Apelo sobre todo al espiritu de la juventud, porque ella
la época feliz de la vida en que aun no se ha extraviado el hombre en los fines
itados de la necesidad exterior, en que puede ocuparse libremente en la ciencia, y
arla con un amor desinteresado, en que el espiritu, en fin, no ha tomado aun una -
itud negativa y superficial frente a frente de la verdad, ni se ha perdido en

agaciones criticas, hueras y ociosas.” (Hegel, G.W.F., Logica, p. 13)

Con estas palabras, el autor se distancia de las formulaciones tradicionales de
filosofia critica, que viene a ser relevada por el pensamiento idealista. Se habla de
nuevo espiritu y, mas precisamente, de su <aurora>. Se dice que la filosofia tiene
objeto y un contenido real. Sus expresiones no buscan qué la filosofia imite, repita,
pie lo que sostenia la ciencia de la época, la fisico-mateméatica de Newton, admirada
r Kant y sus seguidores. La filosofia tiene algo que decir en la vida y solamente ella

ede hacerlo. No puede imitar ni tampoco valerse de otro conocimiento. Vale por



5

isma y ante si misma. Es el momento en que el espiritu esta <frente a frente de

ardad>.

Sin duda, era un desafio intelectual y moral ocupar la catedra de filosofia de
' e. No se trataba simplemente de un acto administrativo de la Universidad de
. in. Tampoco era un capricho. Hegel tenia claridad respecto de este
: tecimiento, como también sus mas dilectos conocidos. Podemos sostener que
sontinuidad del idealismo aleman se jugaba en Berlin, en 1818. Sin embargo, no

emos olvidar valores y principios que se conjugaron en ese acto.

- Johann Gottlieb Fichte se destacé como uno de los filésofos mas importantes
lemania, pero ademas como un mason de excelencia segun versan distintos
::' imentos y publicaciones. El 11 de abril de 1800 fue admitido en la logia Pitagoras
estrella fulgurante, previa votacion unanime de sus miembros. Tras ser inscrito
esa logia filial el 3 de mayo, ya el 8 del mismo mes formaba parte del <Oriente
' ior> o <Intimo Oriente>, y el 23 de mayo fue elegido Gran Orador en el
riente mas Intimo>. Asi, en un plazo breve, Fichte alcanzaba una de las
dades mas trascendentales de la masoneria alemana. Esta responsabilidad y
D opio valer intelectual lo llevan a participar de los trabajos de otras logias, dictando
ierencias sobre los temas preponderantes de ia llustraciéon. . Sus planchas son
’_ cadas al poco tiempo en la revista Eleusinas. Su pensamiento respecto de estos
's <extra-filosoéficos> lo encontramos en su obra Filosofia de la masoneria,

_:'r. a Constant. Fichte representaba de alguna forma un mosaico de distintos
: =s en la cultura germana de la época. El fildsofo de la Doctrina de la ciencia,

yolitico de los Discursos a la Nacién Alemana y el masén de las ya mencionadas

rtas a Constant.

En efecto, en los Discursos sobre el amor a la verdad, de 1793, propone un

ce pto de verdad mas aporético y dialéctico que dogmatico. La verdad es dinamica
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corresponde a un proceso, a un desarrollo que se debe respetar. Se trata de un
unto publico y que como tal precisa de publicidad. En palabras del filosofo: “La
dad no es patrimonio exclusivo de la escuela; es el bien comun de la humanidad. ..
odos tienen igual derecho a buscarla, disfrutarla y usarla en la medida de su
acidad...La difusién universal de la verdad eleva y ennoblece nuestro espiritu, nos
truye sobre nuestros derechos y deberes. “El lenguaje usado por el autor no sélo
esponde a la filosofia convencional, sino también al trato digno entre hermanos,
e busca la union de los espiritus con los espiritus. Es, ademas, un bosquejo
surado y directo de los fines de la ilustracion alemana . No debemos olvidar en
ta ocasion que Fichte se constituyo en uno de los pensadores mas cercanos a la
lucidon Francesa. Sentido y tarea, en consecuencia, encontramos los masones en

; palabras.

El ilustre hermano Fichte se inicio en la logia Eugenia del ledn coronado, en
zig, en 1793. Precisamente, cuando escribe sus Discursos sobre el amor a la
erdad. Al ano siguiente fue recibido en la logia Gunther del leén erguido donde
uncia un discurso de agradecimiento. Senalemos, a modo de ilustracion, algunas
las ideas sostenidas por el hermano Fichte. Nos dice que “el fin del hombre no
ide en ningun lugar salvo en el propio hombre”; indica que “la meta ultima pero.
canzable del hombre es la perfeccién;, su meta alcanzable es el
eccionamiento permanente y continuo, menciona ademas que “el fin final de
stra Orden es necesariamente el perfeccionamiento de todo el género
mano”. Agrega también preguntas que podemos considerar universales en todo
r masonico. “¢Por qué teméis realmente la luz? ;jAcaso no deben entrar las
secuencias de nuestra asociacion en el mundo? ;No deben al menos brillar

stras obras a la clara luz del dia?".

En agosto de 1796, Hegel le dedica a su amigo Hélderlin el poema intitulado

sis, pleno de simbolos, sentidos y referencias que se vinculan tradicionalmente
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;-: masoneria universal. Este poema, a juicio de Jacques D’Hondt, no se le puede
- prender enteramente sin situarlo sobre el fondo de las preocupaciones masonicas
ondt, Jacques, Hegel Secret, Presses Universitaires de France, Paris, 19€8).
ol, Holderlin y Schelling, los antiguos amigos y companeros de estudios en
ga se hacian llamar entre ellos <los amigos de la verdad>. Seguian con ello
expresiones dé Volney y de otros masones franceses. Esta amistad, en
secuencia, no consistia solamente en un entendido profano, sino que ademas
fa un caracter ideoldgico a prueba de desmentidos. En una carta de Isaac von

Jair a Hegel, de 1812, le confidencia las impresiones que le provoca la lectura de

T nomenologia del Espiritu.

- No solo ha reconocido el estilo y la exposicion del libro, sino que recuerda los
ns de la alianza de nuestros espiritus. Sefala, ademas, que el destino de ellos
a elevado por sobre el de los demas hombres. Indica que la Fenomenologia le

erda uno de los simbolos mas trascendentales de un taller masénico. (Hegel,

fe. /. P. 394y ss.)

La busqueda de la verdad, la distancia de todo prejuicio y la fraternidad mas
_encontramos en estos versos del poema de Hegel:

. “..placer de la certeza

allar méas firme, mas madura aun la lealtad de la vieja alianza, alianza sin sellos
omesas, :

vi solamente por la libre verdad y nunca, nunca,

"_: con el precepto que opiniones y afectos reglamenta.”

Ciertamente el filésofo no oculta su admiracién por los temas propiamente -
onicos. El secreto, la profanacion, la Alianza, son términos que se encuentran
)s escritos masonicos de la época. El propio Fichte dedico gran parte de sus
y conferencias a comprender el verdadero sentido del secreto.en la

eria. El poeta Schiller, autor de laOda a la Alegria y también ilustre hermano,



srofundizé las preocupaciones del joven Hegel. Estos versos del Eleusis ilustran

uestras afirmaciones:
“Tus sabios sacerdotes callaron; de tus sagrados ritos
no llegd hasta nosotros tono alguno... En vano busca

el investigador, mas por curiosidad que por amor, a la sabiduria”.

Ademas, las publicaciones de la revista Minerva tienen una influencia global,

general, en el pensamiento de Hegel. Conoce asi las ideas de ciertos pensadores
anceses, relacionados todos por un vinculo fraternal e ideolégico al decir de los
-omentaristas. Sin duda, la Revolucion Francesa y sus consecuencias son el punto
jonde confluyeron los intereses e inquietudes de intelectuales, artistas y filésofos de
gépoc’a. La informacién progresivamente se agiliza. Abundan las
alianzas, confraternidades y grupos de estudio. Francia trae al mundo la esperanza
una nueva vida, de un cambio en las condiciones existenciales de los hombres, en Lo
espiritual y en lo fisico. La Historia se puede dividir, en efecto, antes y después del
-contecimiento de 1789. Los pensadores alemanes no hacen una diferencia a este

respecto. Desean en muchos de los casos que la libertad conseguida por el pueblo

francés pueda ser alcanzada también por los estados alemanes. La figura de

Napoledn, tan discutida por historiadores y filésofos, encuentra en nuestro filésofo un
respaldo decidido. Napoledn es, para Hegel, “el Espiritu del Mundo® a caballo. Si
Francia se habia librado de la monarquia absoluta de los Luises, ¢por qué no esperar
que Napoledn llevara esa libertad a otras tierras? Y en este punto no pensemos en
una libertad cualquiera, sino mas.bien en una libertad que corresponde a una
<ijdeologia>, a un <trazado> previo, a una <alianza> que es a la vez politica,
econdmica y simbdlica. Ciertamente, la revolucién francesa le quito el suefio a los

‘pensadores de Alemania. Hegel no fue, en modo alguno, la excepcion. -

Los trabajos de Fichte y Hegel logran, de este modo, en el tiempo una

concordancia digna de admirar. Si bien Fichte alcanzé altos grados en la masoneria

‘alemana, siendo incluso uno de sus preclaros organizadores, Hegel continua la faena
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pausa ni respiro. Hegel aprehende de diversas fuentes, se abre al mundo, posee
ina actitud empatica poco comun. Traduce desde joven libros de economia politica
nglesa; dedica sus primeros afios a reflexiones sobre la religion; participa en la
ion de un periddico ideologico durante un ano; establece un pensamiento politico
; aral en los Principios de la Filosofia del Derecho; recobra para el pensamiento
ano la relevancia de la metafisica; participa en acciones <simbdlicas> desde
: fomenta el <sistema> filosofico en sus escritos y lo vincula a la <ciencia>, al
' ogreso>, en fin, da cuenta de la realidad como una totalidad armonica,

tematica, que se conoce y se piensa a si misma.

En el Prefacio de la Filosofia del Derecho de Hegel, libro escrito en 1821,
e su autor a una concepcion de la filosofia que lo acompano desde joven. En una
sus partes, reconoce que la filosofia de su época sufre un desprecio general, no
: en su tierra natal, sino que en la propia Francia. Ademas. todas las personas se
en llamadas a juzgar a la filosofia, convencidas a nc dudarlo de que poseen su
._ imiento. Se le recomiendan métodos, materias especificas y finalidades que
e tener. Se utiliza su nombre, la palabra filosofia, para dar cuenta de los
rsos sobre economia politica en el parlamento inglés, para configurar tambien
filosofia de la naturaleza o para referirse a materias tan disimiles como los escritos

ica. Y todo ello, segun muchos, era ﬁlosbfia en sentido estricto, al decir de

=

La ciencia filoséfica, la ciencia logica hegeliana, encuentran una barrera en el
po, en las diversas culturas, en la rica multiplicidad del hombre. ¢ Qué hacer en
condiciones adversas? ;Como responder a la falta de tol_erancia respecto del
o y dignidad propia de la filosofia? ¢ Coémo no aforar, en el caso de nuestro
, la bella totalidad de la cultura griega? ¢ Por qué no resolver los problemas del
te poniendo la mirada en el mundo griego, como lo harian posteriormente
:'... como Nietzsche y Heidegger? La respuesta de Hegel no se deja esperar: “La

la filosofia es concebir lo que es, pues lo que es eslarazon.  Enlo que
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)ecta al individuo, cada uno es, por otra parte, hijo de su tiempo, del mismo
o, la filosofia es su tiempo aprehendido en pensamientos.” En efecto, la
ofia esta indisolublemente vinculada a la realidad, a lo que es, al “aqui” y al
a". Se encuentra comprometida con la razon, fuente de todo conocimiento, lugar
o de la ciencia, de la sabiduria en el entendido mas antiguo. Sin embargo, el
acer filosofico no es una labor puramente abstracta, carente de contenido, de
» ncia al decir de Aristételes. La filosofia va a una con su tiempo y con su
. No se desliga de él. No busca tampoco un futuro aun inexistente. No es,
a, un saber encargado de solucionar la mera contingencia, los apetitos

cos, los afanes por cambiar el mundo, como sera la idea de Marx.

Filosofia y tiempo, filosofia e historia, filosofia y realidad es la tarea de sintesis
dida por Hegel. Unas lineas finales del Prefacio aludido pueden darnos una
del pensar hegeliano: “Cuando la filosofia pinta con sus tonos grises ya ha
secido una figura de la vida que sus penumbras no pueden rejuvenecer, sino solo
- el buho de Minerva recién alza su vuelo en el ocaso”.

Las inquietudes de Fichte y Hegel - tienen un denominador comun: el
iento del venerable hermano Godofredo Lessing. En uno de sus escritos este
:u te fildsofo de la ilustracion alemana sefiala: _T‘Si- Dios tuviera en su diestra toda
.__w.-- y en sumano izquierda sélo el impulso a la verdad, aun con la condicion de
’ eternamente perdido, y me dijera: “jEscoge!”, le responderia: “jPadre!”, he
I_ La verdad perfecta es solo para ti. Para mi, yo prefiero la inquietud de la
ueda’. (Duplica, 1)



La busqueda de la verdad en la filosofia es una tarea que realizaron con
estria los pensadores modernos y que buscamos efectuar los contemporaneos.
dificultades de esta basqueda, de esta persecucion, no son menores. Es mas
odo, sin duda aceptar una verdad establecida o reconocida por muchos hombres.
itar las dudas, las persistentes interrogantes €s un camino seguido por gran parte
la humanidad. Vivir solamente el instante. Pensar lo minimo. Seguir falsos idolos
promesas encantadoras se ha transformado en un trajin mecanico, baldio,
iblemente mustio. El hombre de nuestros dias se deshumaniza, se gasta cual

tal innoble, se angustia sin reconocerlo. Incluso, de la nada, de la mas radical

a, tiene una experiencia pobre.

Buscar la verdad es un grato desafio que asumen los fildsofos, cada uno de
s desde su propia concepcion del mundo y de la realidad. También es un desafio,
o lo hemos visto en el trabajo, de los masones. Sin embargo, nuestra inquietud
encuentra aun incompleta. La tarea no esta realizada. La verdad, que gusta
“iltarse al decir de los pensadores, espera nuestro tranco, nuestras luces, nuestro
ado. ¢Coémo involucrar al hombre en nuestra busqueda? ¢Debemos excluir a
nes No piensan como nosotros? ¢ Por qué no acoger a toda la “humanidad” del

bre? ¢Por qué no convidar a los profanos a esta tarea universal, histarica,

erosa y abierta?

En el sepelio de Martin Heidegger, el Profesor Welte, de la Universidad de
urgo, en parte de su alocucion sostuvo esta idea: “Fue siempre un buscador y
pre estuvo en camino. Con ahinco designé €l muchas veces su pensar como un
ino. En este camino peregriné sin descanso, en él hubo virajes y vueltas, hubo
ién, por cierto, trechos erraticos. Heidegger entendié siempre el camino como un

ino que a él le habia sido destinado y sedalado. Buscé su palabra como



un sefalamiento al que él escuchd de continuo. Pensar fue para €l dar

decida respuesta a la asistencia”.

Curso de Welte termina con las siguientes palabras, sin duda familiares:
dard; buscad y haﬂarers llamad y se os abrira. Por que todo el que

_' el que busca, halla; y al que llama, se le abrira”.
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TEXTOS ESCOGIDOS DE HEGEL
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vista hacia la eterna béveda celestial se alza,
sia vosotros, jastros radiantes de la nachel,
lvido de todo, deseos y esperanzas,

vuestra eternidad fluye y desciende.

el Eleusis, dedicado al poeta Holderlin en agosto de 1796; en Escritos de

ventud, F.C. E.. México, 1981, p. 213).

snvenidos seais.

elevados espiritus, aitas sombras,

entes de perfeccion resplandecientes!

.' ._ me asusta... Yo siento que es mi patria también
éter, el fervor, el brillo que os baila.

",- e salten y se abran ahora mismo las puertas de tu santuario,
’ Ceres que reinaste en Eleusis!

acho de entusiasmo captaria yo ahora

visiones de tu entoma,

'_-eomprendena tus revelaciones,

f. sabria interpretar de tus imagenes el sentido elevado,

oiria los himnos del banquete divino, sus altos juicios y consejos...

| es diosas han huido da aitares consagrades

14



: an vuelto al Olimpo,

::-:a- profanado sepulcro de los hombres

ocencia el genio, que aqui les encantabal...
'_'i__,._ sacerdotes callaron; de tus sagrados ritos
hasta nosotros tono alguno... En vano busca

ligador, mas por curiosidad que por amor,

i, p.214)
ara tu hijo tan abundante en aitas ensefianzas tu cufto,
2draca ‘2 noncura dei senumienio inexpresadie.

creyo dignos de eilos secos signos.

 casi no lo era el pensamiento, aunque si el aima,

tiempo ni espacic, absorta en e pensar de lo infinito,

quien de ello quiera hablar a otros,

n lengua de angel, sentira en las palabras su miseria.
oriza tanto haberias empleado en empequeiiecerio

1sar lo sagrado, que el habla le parece pecado

vwa se clausura a si mismo la boca.

e asi el consagrado se prohibié a si mismo, una ley sabia

hibié a los mas pobres espiritus hacer saber

: ibiduria (tal hay en los que buscan y a Ti te menosprecian)...

' do de si misma y se despierta ahora de nuevo a la conciencia.

15



. vieran, oyeran o sintieran en la noche sagrada:

Je a los mejores su estrepito abusivo

ara en su recogimiento ni su hueco negocio de palabras
b a a enojarse con lo sagrado mismo, y para gue éste
ra asi arrojado entre inmundicias, para que nunca

2 a la memoria, ni tampoco

uete y mercancia del sofista

igual que un ¢ébolo.

-’ del farsante redicho. ni tampoco

sl muchacho siadosc. v tan vacic

b al fin que sclamente 2n eco extrafias lenguas
conservando raices de su vida.

tus hijos, Diosa, no exhibieron

' es y por plazas tu honor, sino que avaros

santuario de su pecho ko guardaban.

> no vivias tu en su boca.

nraban con su vida. AUn vives en sus hechos.

b n en esta noche te he escuchado, divinidad sagrada,
me revelas a menudo la vida de tus hijos;

s yo presiento que a menudo eres el aima de sus hechos!
alto pensamiento, la fe sincera,

una Deidad, aunque todo se hunda, nunca se desmarona.
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i, pp.214-215)

._-f: Espiritu del Mundo, ocupado en demasia con esa realidad, no podia
_ = hacia adentro y concentrarse en si mismo. Pero ahora que esta cormiente de
ad ha encontrado un digue, que la nacién alemana ha sabido irse modelandc
' fosca materia, que ha saivado su nacionalidad, raiz y fundamento de toda vida
amos razones para confiar 2n que, al lado del Estado. en que se concentraba
> poco todo el interés, se levante también Ia Iglesia; que, al lado del reinc de

. hacia el gue se encauzaban hasta ahora todos los pcensamientos v tocos los

0s vuelva a pensarse tampién en el reino de Dios.

Lecciones sobre la Historia de la Filosofia, Discurso Inaugurai en la Universidad

delberg, 28 de octubre de 1816; tomo |, p. 3.

2 historia de la filosofia nos revelard cémo en los otros paises de Europa en
con tanto celo y prestigio se cultivan las ciencias Y la formaciéon del
_ iento, la filosofia, excepcién hecha dei nombre, decae y desaparece para
_--cnnvettida tan solo en un recuerdo, en una vaga idea, y unicamente se
a como una peculiaridad caracteristica de la nacion alemana. La naturaleza nos

nado la alta misién de ser los guardianes de este fuego sagrado, como €l linaje
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dlpidas era, en Atenas, el custodio de los Misterios eleusinos y los vecinos
Samotracia tenian a su cargo la conservacion y el cuidado de uno de los
cultos tributados a los dioses; como e Espirtu del Mundo cultivé y
:_. 5 en la nacién judaica una conciencia superior a la de otros pueblos, para

surgir de ella, convertido en un nuevo Espiritu.

3-4)

puede afirmarse que, desde que la filosofia comenzé a cobrar relieve en
nunca habla llecado ssta ciencia a verse tan mal parada cemo en ies
' s aciuaies. nunca nabian navegado por su superficie con tai arrogancia (a
, y la presuntucsidad. dandose aires de tener el ceiro en sus manos. Pues bien,
o que nos convenzamos de que e profundo espirtu de la época nos
a la misién de luchar contra esta superficialidad, laborando con una seriedad
on adez auténticamente alemanas para sacar a la filosofia de la soledad en que
E' refugiarse. Saludemos todos juntos la aurora de un tiempo mejor, en que el
1, hasta ahora arrastrado hacia el exterior, pueda replegarse hacia sus adentros y
. si, ganar el espacio y el suelo necesarios para su reino propio, en donde los
' se eleven sobre los intereses cofidiancs y se dejen ganar por lo verdadero, lo

lo divino, elevandose hacia la contemplacion y la asimilacién de lo mas aito.

p.-4)
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El valor de la verdad, la fe en el poder del espiritu, es la primera condicién de la

:.-:- El hombre, que es espiritu, puede y debe considerarse digno de lo mas alto,
podra pensar demasiado bien en cuanto a la grandeza y el poder de su espirtu;
__‘-»-. dotado de esta fe, no habra nada, por arisco y por duro que sea, que no se
= &|. La esencia del universo, al principio cerrada y oculta, no encierra fuerza
: de resistir al valor de un espiritu dispuesto a conoceria: no tiene mas remedio
. onerse de manifiesto ante é| y desplegar ante sus ojos, para satisfaccion y disfrute

sus profundidades y sus riquezas.

El espiritu del mundo, atsorbido como estaba por ia realidad y desgarrado

ente, no podia replegarse sobre si mismo y gozar as| de si mismo en su
» elemento. Pero, puesto que este torrente de la realidad es ahora dividido, y que
jo aleman ha restablecido esa nacionalidad, que es el fundamento de toda vida
a llegado también el tiempo en que, al lado del gobierno del mundo exterior, se
ver elevarse en el Estado el libre reino del pensamiento. Y el espiritu ha
sstado ya su poder en cuanto solo las ideas y lo que es conforme a las ideas

hoy sostenerse, y en cuanto sélo aquello tiene valor que puede justificarse ante

tteligencia y el pensamiento.
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(Hegel, Discurso en la Universidad de Berlin. el 22 de octubre de 1818; en Loaica,

Ricardo Aguilera Editor, Madrid, 1971, pp. 9-10).

En esta Universidad, que es la Universidad de! centro de Alemania, es donde la
ciencia, que es el centro de toda la educacién dei espiritu, de toda ciencia y de toda
verdad, la filosofia, quiero decir, debe encontrar su puesto verdadero y ser estudiada
con mas ardor. Pero, ai lado de esta vida espiritual, que es el eilemento fundamentai de
la existencia de un Estado. hemos visto comenzar ese gran ccmbate en gue los
pueblos se han ascciado a sus jefes para asegurar su independencia y ia libefiac Jel
sensamientc. v cara sacudir ¢l yugo de una gominacion vicienta y extrafia. Cbra &s
ésta del poder interior dei espiritu, en ei cuai se& Na Jesperado ia conciencia ge su
energia, y que en este seniimientoc ha enarbolado su bandera y ha manifestado su
poder en la realidad. Por estas empresas vastas y profundas el espiritu se eieva a su.
dignidad, bérrase lo que hay de vulgar en la vida e insignificante en los intereses, y las
opiniones y las miras superficiales son desnudas y desvanecidas. Este pensamiento
serio es el que, apoderandose def alma, cimenta el verdadero terreno sobre el cual ha
de alzarse la filosofia. Ella es imposible alli donde la vida es absorbida por los intereses
y las necesidades cotidianas y donde dominan opiniones frivolas y vanas. En el alma
que estas necesidades y opiniones han esclavizado, no hay ya lugar para esa actividad

de la razén que indaga sus propias leyes.

(op.cit, pp. 10-11).
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La necesidad mas seria es la de conocer. Es aquella por la cual e! ser espintual
se distingue dei ser puramente sensibie, y por esio es ia necesidad mas profunda del
espiritu, y, por lo tanto, una necesidad universal. A las preocupaciones serias de
nuestro tiempo se debe su aparicién con la sefial distintiva del espiritu aleman. En las
otras naciones se cultiva siempre la filosofia, o, mejor dicho, se encuentra siempre en
ellas su nombre. Pero si el nombre subsiste. el sentido y la cosa han cambiado o
desaparecido, de modo que no estédn en él sino en el estado de recuerdo o de
presentimiento. En Alemania es en donde se ha refugiado esta ciencia y en ella s en
donde vive. A nosotros ha sido confiada la custodia de esta luz divina y s un deber
sara nosotros rodearia de nuestres cuidades, aiimentaria @ impedir a si que lo que &

nomore posee mas eievado, la conciencia ge su esencia. se exiunga.

(op.cit., p. 11).

Un alma aun sana y pura experimenta la necesidad de alcanzar la verdad en
cuyo reino la filosofia habita, el cual funda y del cual participamos cultivandola. Todo
cuanto hay de verdadero, de grande y de divino en la vida, obra es de la idea. y el
objeto de la filosofia consiste en aprehender la idea en su forma verdadera y universal.
En la naturaleza, la obra de la razén esta encadenada a la necesidad; pero el reino del
espiritu es el reino de la libertad. Todo cuanto forma el lazo de la vida humana, todo

cuanto tiene valor para el hombre, tiene una naturaleza espiritual y este reino del
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espiritu no existe sino por la conciencia de la verdad y del bien, es decir, por el
conocimiento de las ideas.

Me atrevo a desear y a espefrar que me sera dado ganar y merecer vuestra
confianza recorriendo el camino en que vamos a entrar. Pero lo que hoy os pido es
confianza en la ciencia y fe en la razén. El amor a la verdad vy la fe en el poder de la
inteligencia, son la pnmera condicion de la indagacion filosofica. Ei hombre debe tener
el sentimiento de su dignidad y estimarse capaz de alcanzar las mas altas verdades.
Nada se pensara demasiado grande de la magnitud y el poder de la inteligencia. La
esencia oculta del universo no tiene fuerza que pueda resistir al amor a la verdad. Ante
aste amor. 2l universo debe revelarse y desplegar todas las riquezas y profundos

misterics de sy naturalsza.

(op. cit.. pp. 13-14).

' Este tratado, pues, en tanto contiene la ciencia del estado, no debe ser otra
cosa que el intento de concebir y exponer el estado como algo en si mismo racional. En
su caracter de escrito filoséfico, nada mas alejado de &l que la pretensién de construir
un estado tal como debe ser. La enseflanza que puede radicar en ¢él no consiste en
" ensefar al estado como debe ser, sino en ensefar como él, el universo ético, debe ser
conocido

| a tarea de la filosofia es concebir lo que es, pues lo que es es la razon. En lo
que respecta al individuo, cada uno €s, por otra parte, hijo de su tiempo; del mismo

modo, la filosofia es su tiempo aprehendido en pensamientos. Es igualmente insensato



creer que una filosofia puede ir mas alléd de su tiempo presente como gque un individuo

puede saltar por encima de su tiempo, mas alla de Rodas.

(Hegel, Principios de la Filosofia el Der Prefacio. Editorial Sudamericana, Buenos

Aires, 1975, p. 24).

Lb'fque esta entre la razén como espiritu autoconsciente y la razén como
reaiidad presente, lo que separa aqueila razon de éesta y no zncuentra en ella su
satisfaccion, es el obstacuio de aigo abstractoc que no se ha iiperado para ilegar ai
~oncesto. Reconecer la razen coma ia rasa 2n ia cruz del presente ¥ con eilc gozar de
sste. esta vision racional es ia reconciiiacion con ia reaiidad. que concede la fiiosofia a
aquellos que alguna vez nhan sentido la exigencia de concebir y al mismo fiempo
conservar en lo sustancial la libertad subjetiva, y d& no abandonaria en lo particular y

contingente, sino llevaria a lo que s en siy por si.

(op._cit.. p. 25).

Para agregar algo mas sobre la pretension de ensenar como debe ser ei mundo,
sefialemos por otra parte, que la filosofia llega siempre tarde. En cuanto pensamiento
del mundo, aparece en el tiempo sdlo después que la realidad ha consumado Ssu

proceso de formacion y se halla ya lista y terminada. Lo que ensefa el concepto, lo

23
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muestra con la misma necesidad la historia: sélo en la madurez de la realidad aparece
lo ideal frente a lo real, y erige a este mismo mundo, aprehendido en su sustancia, en la
figura de un reino intelectual. Cuando la filosofia pinta con sus tonos grises ya ha
envejecido una figura de la vida que sus penumbras no pueden rejuvenecer, sino sdlo

conocer, & buho de Minerva recién aiza su yuelo en ei ocaso.

(op. cit.. p. 26).

=n la actualidad, =i puntc ce vista de (a filescfia es que. conocida la idea en su
necesidad, se conozcan tamoién ios iados de su direccion, naturaieza y espiritu, cada
uno de ellos como represeniacion de ia totaiidad de ia idea, y no scio como idéentice en
si sino como haciendo nacer de si mismo esta identidad una, y conociéndola asi como
necesaria. Naturaleza y mundo espiritual o historia son las dos realidades: lo que €s
como naturaleza real es imagen de la razén divina, ias formas de la razén consciente

de si misma son también formas de la naturaleza.

(Hegel, Lecciones sobre la Historia de la Filosofia, tomo lll, p. 512).

Hasta aqui ha llegado el Espiritu de! Mundo, cada fase ha encontrado su forma

propia en el verdadero sistema de la filosofia: nada se ha perdido, todos los principios
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se han conservado, en cuanto que la dltima filosofia es la totalidad de las formas. Esta
idea concreta es el resultado de los esfuerzos del espiritu a lo largo de casi dos mil
quinientos afios del mas serio de los trabajos, objetivarse a si mismo, llegar a
conocerse.

Todo este tiempo ha sido necesario para que pudiera llegar a producirse ia
filosofia de nuestro tiempo, pues el Espiritu del Mundo marché con paso lentc ¥
perezoso hacia esta meta. Lo que nuestra mirada abarca rapidamente en el recuerdo,
tardd largos siglos en realizarse. En la realidad, el concepto del espiritu aspira a una
svoiucién totalmente concreta, 2 piasmarse Sn una existencia externa, en ioda su
Aqueza. a desarrollar £sta vy a protar de sila. Avanza sin cesar. oues sclo i espiritu &5
prograsb. A veces, parece como si se perdiese y olvidase; pero, conitraponiéndose
interiormente, se desarrolla sin cesar interiormente —como Hamlet dice del espiritu de
su padre: “jBien has trabajado, inteligente topo!™, hasta que por fin, fortalecido dentro
de si, rompe la corteza temestre que le separaba de su sol, de su concepto. En estas
épocas en que la corteza terrestre se desmorona como un edificio podrido y sin alma, y

el Espilritu se revela revestido de nueva juventud, calza las botas de siete leguas.

(op. cit., p. 513).

Asi, pues, en primer lugar, no debe menospreciarse lo adquirido por el Espiritu,

y concretamente ahora. Debemos honrar lo viejo, comprender su necesidad como un
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eslabén en esta cadena sagrada, pero un eslabon solamente. Lo mas afto, lo mas
importante de todo, es el presente. En segundo lugar, las filosofias determinadas no
son precisamente filosofias a la moda, ni son por tanto fortuitas, llamaradas de fuego de
paja, erupciones que brotan aqui y alla, sino un progreso espiritual y racional: son
necesariamente una filosofia que evoluciona, la revelacion de Dios. tal y como se sabe
a si mismo. Alli donde aparecen a un tiempo mismo varias filosofias, son distintos
lados que forman una totalidad, en la que aquéllas se basan; su unilateralidad es la que

hace que las unas sean refutadas por las otras

Tal es, a partir de ahora, la necesidad de los tiempos generales y de la filosofia.
Ha surgido una nueva época en el mundo. Parece que ahora ha logrado el Espiritu del
Mundo deshacerse de toda esencia objetiva extrafia y comprenderse, por fin, como
espiritu absoluto, engendrando de si mismo lo que es objetivo para él y reteniéndolo
tranquilamente en su poder. Termina la lucha entre la conciencia finita de si mismo y la
conciencia absoluta de si mismo, que aquél creia encontrarse fuera de €l. La conciencia
finita de si mismo ha dejado de ser finita; y, de este modo, por otra parte, la conciencia

absoluta de si mismo ha cobrado la realidad de que antes carecia.

(op.cit., p. 517).
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Queda cerrada, asi, la historia de la filosofia. La historia de la filosofia —deseo
que lo hayan ustedes comprendido asi, a lo largo de nuestra exposicion- no es una
ciega coleccion de ocurrencias y sucedidos, ni es tampoco una sucesion fortuita de
hechos. Lejos de ello, hemos intentado poner de manifiesto la necesaria aparicion de
las filosofias como resultado las unas de las otras, de tal modo que cada una de ellas

presupone, sencillamente, la que le precede.

(op. cit.. p. 517).

 La filosofia Gitima contiene, oor tanto. a las anteriores. resume Gentio de si todas
ias fases anteriores. es el producto y ei resuitado de todas las que ie preceden. moy, va
no seria posible ser, por ejemplo, piatonico. Hay que saber remontarse, asimismo, por
sobre las pequefieces de ias opiniones, ios pensamientos, las objeciones y las
dificutades aisladas, asi como también por sobre la propia vanidad de creer que se ha
pensado algo especial. El captar el espiritu sustancial interior es, en efecto, el punto de
vista del individuo: dentro del todo, los individuos son como ciegos empujados por el
espiritu interior de él. Nuestro punto de vista es, pues, el conocimiento de esta idea
como espiritu, como espiritu absoluto, que se enfrenta, asi. con otro espiritu, el finito,

cuyo principio estriba en conocer el espiriiu absoluto, para que éste llegue a ser para él.

(op. cit, p. 518).
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Nous ne citons pes tous ces vers de I'Ode 2 la Joie pour établir seulement un
rapprochement extérieur —en lui-meme intéressant - entre la pensée de Schiller et celle
de Hegel. lls concement directement la destinée spirituelle de Hegel. Nous ignorons
beaucoup de choses sur la vie de notre philosophe en Suisse, mais queiques lignes
d'une lettre de Sonnenschein. les seules que Rosenkranz nous ait consevées, nous
apprennent du moins qu’apr‘&s le départ de Hegel, ses “amis’ suisses et la famille
Sonnenschein chantsient en choeur ['Ode 4 la Joie, en souvenir de lui, et en son
honneur. Hegel connaissait donc certainement ce chant, qui était aussi fort aimé de
uglderlin et de ses amis Magenau et Neuffer. Et en effet, avant d'étre magnifiée par
Reethoven dans le final de sa Neuvieme Symphonie, en 1824, iCde 3 la Joie avait été
mise en musique sar Schuiz en 1791. et =n 1783, par =. Zelter. i@ confident et 'ami de

Goethe.

(jacques D'Hondt, Hegel secret, PUF, 1968, p. 241).

Si lidée du Bund hante en effet tous les esprits de ce temps, elle est aussi
rattachée constamment par eux a la Franc-Maconnerie. Dans le Bund dont il célebre la
naissance, Hélderlin voit rassemblés ceux qu'il apelle ses freres (Brader), et Schiller
souhaite que tous les hommes deviennent fréres.ﬂli emploie piusieurs fois dans son Ode
ce terme si cher aux Francs-Magons. L'amour fraternel (Brudetiebe) est une des vertus
que *rOrdre” recommande a ses adeptes avec prédilection.

Or ce n'est pas un hasard si les thémes et les termes magonniques peuplent
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fOde a la Joie, ce poéme que Holderlin et ses condisciples, que Hegel et ses amis
suisses, aimaient chanter sur I'air qu'avait composé le magon J.P.A. Schuz ou le magon
Zeiter, avant que le magon Beethoven n'en créat pour lui un plus beau! Certains
historiens se demandent si Schiller a effectivement appartenu a la Frang-Maconnerie.
D'autres l'affirment, et nous sommes tentes de suivre ces demiers.

Quoi qu'ei en soit, il est certain que 'Ode a ia Joie a été composée a la demande

du magon Kdrer pour etre utilisée dans les Loges.

{op. cit., p. 242).

Le poéfne sinspire trés ciairement des idées et des seniiments qui régnaienht
alors dans la Franc-Magonnerie ailemande, et d'ailleurs on a parfois cru pouvoir trouver
ses sources dans certains chants magonniques en usage a cette époque. Schiller était
lié a la Magonnerie par de nombreuses amitiés personnelles. il avait benéficié de I'aide
de magons généreux, inspirés par l'idéal “cosmopolitique’”. Ainsi, a un moment ou il allait
succomber a la misere la plus extréme, I'écrivain danois Baggesen, magon lui-meme,
était venu 2 son secours et avait obtenu de deux “freres” éminents, Frédéric-Christian
de Schieswig-Hoistein et Emest comte von Schimmeimann. ministre danois. un don
d’honneur pour le poéte malheureux (mille thaler par an, pendant trois ans). Hélderlin,
ami et protégé de Schiller, ne devait rien ignorer de cette affaire. Il connaissait fort bien

Baggesen dont il parle d'ailleurs dans une letire a Hegel, comme s'il s'agissait d'une



personnalité familiere a son correspondant. L'Ode 2 la Joie a été écrite en 1785, alors
que Schiller venait d'étre recueilli a Leipzig par son ami Christian Gottfried Kémer, franc-
magon notoirement actif.

Holderin et Hegel, utilisant avec insistance le terme de Bund, ne pouvaient
ignorer ses fréquentes résonances magonniques. Dans cef usage on le traduit en
frangais par le mot alliance:

“Notre Alliance, dit Goethe, amene fous les Freres a une action commune.
ralliance franc-magonnique est une alliance universelle’.

Et Krause deciare:

“'_a confrérie magonnicue est le d sbut dea future Alliance de 'humanité”.

Goethe ot Krause. faui-il ie rappeier. comptérent parmi i€s amis ae ~egei.
Comme on le voit par leurs déciarations, ainsi que par Ode a la Joie, I'amour fraternel
du genre humain, le projet d'une union cosmopolitique (V\I_ettbf:rggrtum) animaient

ridéologie magonnique.

(op. cit., pp. 243-244).

Para terminar, debo dar a ustedes las gracies por la atencién con que han
seguido estas mis explicaciones, que me han deparado también a mi, a través de
ustedes, una gran satisfaccién. Ha sido para mi muy agradable ‘haber podido

mantenerme con ustedes en esta convivencia espiritual; y no simplemente haberme
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mantenido, sino el haber creado de este modo un lazo espiritual entre nosotros, que
ojala perdure. Y ya s¢lo me queda despedime de Uds. Y desearles una vida buena y

feliz.

{Las lecciones de este curso se terminaron el 22 de marzo de 1817; el 14 de
marzo de 1818; el 12 de agosto de 1819; el 23 de marzo de 1821; el 30 de marzo de 1824; i 28
de marzo de 1828 y i 26 de marzo de 1820).

{Hegel. Lecciones sobre ia Hisioria de la Filosofia. Conciusicn, omo ill. F.C.E.. Méxica.
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Las primeras voces: sangre o seda

El primer libro publicado por Neruda es Crepusculario, en el que se

ntienen poemas escritos entre 1920 y 1923. Uno de los aspectos interesantes
ue encontramos en su lectura es que anuncia la comprension del "hablante
oético” como testigo que da cuenta del dolor humano, lo que sera una constante

n la obra nerudiana. Ademas, Crepusculario inaugura con singular brillo la idea

el.poeta que tiene de si mismo de ser la Unica voz donde lo ajeno, lo otro, el

undo, encuentra residencia y eco. Unos versos de Barrio sin Juz alumbran esta

ondicién humana, etérea y terrenal a un mismo tiempo:

“y aqui estoy yo, brotado entre las ruinas,
mordiendo solo todas las tristezas,

como si el llanto fuera una semilla

y yo el unico surco de /a tierra “.

Esta condicién tragica se reiterara una y otra vez en la poesia del autor,

como sucede en las primeras Residencias, en las Odas Elementales e, incluso, en
el Canto General. El poeta no puede olvidar el sufrimiento del hombre, las muchas

angustias, las muertes del dia a dia. Es mas, tiene la obligacién césmica, infinita,

de situarlas en su canto, de llevarlas a plena poesia. Esta tarea, ordenada por los



ses o por el hombre, exalta gradualmente las contradicciones del poeta, su
conformidad con un mundo que a grandes rasgos no acepta, su protesta no
o politica, sino que mas bien vivencial.

Pero esta obligacién en el caso de nuestro poeta no trae a nuestros ojos la
ra desolacion. Tampoco una visién negativa de la realidad. La voz del poeta
ge de las ruinas, se nace a si mismo de la tristeza, de la persistente lluvia de
uco que lo acompanard, con fidelidad, a su lecho de muerte. La esperanza, los
nos, el anhelo de trascendencia, la belleza del pueblo brotan incesantemente
la obra nerudiana.

Esta admirable sintesis que demuestra Neruda en sus versos y.en su propia
a dan paso al ansia de totalidad tan presente en este autor. El poeta busca
rcarlo todo, asumir lo infinito en el contexto de la vida humana, sin
lusiones, sin verdades a medias. Dar cuenta de la realidad en un solo Yy
ntesco poema cosmico fue un sueno declarado varias veces por.nuéstro autor.
ada a “* Madera, Alturas de Machu-Picchu, EIl Hombre Invisible y Fin de Mundo
aiy wplos de esta tentativa; de este arduo camino en la poesia chilena
niversai.

El poeta mexicano Octavio Paz escribe lo siguiente en el ensayo titulado El
y la Lira: "...el poeta que encarna mejor este periodo es Pablo Neruda. Cierto,
| mas abundante y desigual y esto perjudica su comprension; también es cierto
casi siempre es el mas rico y denso de nuestros poetas. La vanguardia tiene

tiempos: el inicial de Huidobro, hacia 1920, volatilizacion de la palabra y la
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magen; y el segundo de Neruda, diez afos después, ensimismada penetracion
acia la entrafia de las cosas. No el regreso a la tierra: la inmersion en un océano
e aguas pesadas y lentas. La historia del "modernismo” se repite. Los dos poetas
hilenos influyeron en todo el ambito de la lengua y fueron reconocidos en Espana
omo Dario en su hora.”

Las expresiones de Octavio Paz ponen en su sitio el desarrollo de la poesia
hilena: en el siglo XX, en los casos de Neruda-y Huidobro. El crecimiento de estos
utores no se debe al azar. No ocupan un lugar de relevancia en flas letras
merjicanas-por mero analisis estético. Se deben mas a la vida que a la academia.
iferentes y quizas complementarios muestran los aspectos esenciales del mundo:

a imagen, la palabra encantada, parisina, absolutamente modernista en Huidobro;
| amor devoto a los materiales, a‘las cosas, al mundo del hombre, a la poesia sin
ureza en Neruda.

Otro tema importante en la poética nerudiana dice' relacion cori la oposicion
ialéctica entre poesia "metafisica” y poesia "realista”. No se trata de una pugna de

stilos, por decirlo de alguna forma. Es mas bien Neruda consigo mismo. Es la

ealidad que le tocé vivir. Es su propia historia. Ya en Crepusculario se manifiesta
a contraposicién:

“No sélo es Seda lo que escribo:

que el verso mio sea vivo

Como recuerdo en tierra ajena

para alumbrar la mala suerte .



33

de los que van hacia la muerte
como la sangre por las venas".
Esta vacilacion existencial de los opuestos se expresa en estos versos de £/

stribillo del Turco:"La carne pasa, tu vida queda/toda en mi verso de sangre o de

da” (4). Esta disyuncion entre la sangre y la seda, entre la vida y la muerte, entre
real y lo ideal pone de manifiesto la contradiccion del ser, las fuerzas que luchan

el alma del poeta, en la tierra ajena de cada hombre. Libros como Tercera

esidencia, Canto Ceneral y FEstravagario aceleran la intensidad de las

ntradicciones vitales, situanaonos en el limite del sin sentido.

En relacion a Crepusculario, Pablo Neruda hizo algunas precisiones en 1964:

i primer libro Crepusculario, se asemeja mucho a algunos de mis libros de

yor madurez. Es, en parte, un diario de cuanto acontecia dentro y fuera de mi

iIsmo, de cuanto llegaba a mi sensibilidad. Pero, nunca, Crepusculario, tomandolo

mo nacimiento de mi poesia...contuvo un propdsito poético deliberado, un
nsaje sustantivo original.”

Entre 1923 y 1924, Neruda escribe dos libros dispares, practicamente

ranos entre si: £/ Hondero Entusiasta y Veinte Poemas de Amor y una Cancion
sesperada. No hay solo diferencia en los estilos, sino también en el contenido

n la intencion que porta cada uno. En £/ Hondero Entusiasta el poeta sigue los

os de su primer libro, el cual representa al decir del autor "mi primera voluntad
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lica de poesia.” La transparencia de estos versos son de una sencillez admirable:
“Quiero no tener limites y alzarme hacia aquel astro.
Mi corazén no debe callar hoy o manana.
Debe participar dé lo que toca,
debe ser de metales, de raices, de alas.
No puedo ser la piedra que se alza

y que no vuelve

no puedo ser la sombra que se deshace y pasa’.

La condiciéon material de la poesia, del invencible canto. se torna patética en
os versos y recoge el deseo nerudiano que su canto fuese "semillas de pan”,
puesto para todos. El deseo de no tener limites, la busqueda de lo trascendente,
participacion del hombre en las cosas, la necesidad de permanecer en la vida

ven el corazén de nuestro poeta. Lo van forjando como dignos metales en éste
tros libros. Estamos ante un poeta vigilante, ante un poeta tutelar, ante un ser
ito que busca manejar los astros como a los mas simples elementos.

;Cémo entender, a estas alturas, Ias. palabras de los poetas? ;Por qué su
Jlar es tan distinto al lenguaje comin, que usamos dia a dia? Intentemos una
licacién, aunque sea parcial. Cuando el poeta se encuentra e€n su proceso
ador esta principalmente-solo consigo mismo, con los diversos pasajes de la

ciencia propia, con los fantasmas reales o inventados que lleva en su silencioso
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Fuipaje, Es él mirandose a si mismo, al modo del aprendiz que procura su
itoconocimiento. Este momento magico de union, de fusion, hermana su ser con
ip palabras. Asi, las palabras o vocablos que leemos en sus versos son sus
abras, propias, inseparables de su espiritu. Tanto es asi que podemos saber si
trata de un poema de Neruda, de Gabriela Mistral o de Borges. Para cada uno
ellos cada palabra es especifica, particular, tiene una raiz unica y esta anclada
bién a una vida unica. Caso diferente es el de la prosa o del lenguaje comun
nde las palabras se encuentran al sefvicio, por decirlo de algun modo, de lo
iversal, de lo general, de los razonamientos y criterios convencionales de la
ica.
El poeta chileno Oscar Hahn senalaba en 1990, en una entrevista literaria,
siguiente: "Pongo mucha presion en las palabras. Les aprieto el cuello hasta

erlas decir lo que saben; y hasta lo que no saben. "En una de las recientes obras

Gabriel Garcia Marquez, titulada La bendita mania de contar, establece un

erio funéamental para comprender la poesia: "La poesia no se explica. Si
lico una metafora, la seco. La poesia comunica...y ya es bastante”. A su vez, el
ta Octavio Paz, mencionado en este trabajo, sobre la palabra poética nos dice:
palabra, al fin en libertad, muestra todas sus entranas, todos su sentidos y

iones, como un fruto maduro o como un cohete en el momento de estallar en

ielo. El poeta pone en libertad su materia.” En el libro Las soledades de Babel,

oeta uruguayo Mario Benedetti escribe estos versos ejemplares: "la poesia

e/como dios/o como dicen que usa dios/sendas inescrutables e infinitas/ y
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gunas de ellas/poco transitadas.” El mismo autor en otra de sus obras alude a
s cambios de su propia poesia: "pero de pronto/casi sin yo advertirlo/mi poesia
mpez6/ a tener ramas / dunas / colinas / farallones | vaya a saber/ por qué /

j6 de ser / poesia en blancoy negro/ y se llené de verdes/ tantos como follajes.”
El paisaje, en Viento del exilio, 1986).

Asi, no sélo la palabra del poeta es diferente al lenguaje comtn, a la palabra
el cronista o del narrador. Encontramos, ademas, un riguroso trabajo de los
cablos de parte de los poetas; la concepcién bastante generalizada que dice que
poesia no explica o no debiera hacerlo; la puesta en libertad de lo poético para
ue éada uno de nosotros lo lea, interprete, busque sentidos; la idea que sostiene
ue en la poesia nos encontramos con un universo secreto, misterioso, dificil de
escubrir: como también con los cambios que la poesia de los autores sufre en el
lempo.

En el contexto de las transformaciones, de los necesarios cambios, la poesia
e Pablo Neruda no indica una difefencia. La poesia "metafisica”, de la mas pura

oledad, tiene en la primera Residencia en la Tierra un logro elevado y a la vez

indiscutible. Importantes poetas de distintas latitudes ven en- ese libro la
ealizacion mas acabada de la obra nerudiana. Fue y es objetd de estudios.
2mbién lo fue de sufrimientos y angustias de los mas jovenes. Pocos se pudieron
substraer a ella. A nadie dejo6 indiferente.

Sin embargo, ‘los horrores de la Guerra Civil Espanola, el crecimiento

progresivo del nacional-socialismo aleman y del fascismo italiano, la persecucion
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tor. Ciertamente, estaba cambiando el mundo en un sentido negativo. En estas
ndiciones, la voz del poeta se alza para condenar la muerte del hombre a manos
| hombre, como también para aproxirﬁar sus versos a una actitud de vida
ilitante, de compromiso con los obreros y con quienes estaban privados de
ertad.
La fundamentaciéon de este cambio en su poesia, la busqueda de la
lidaridad humana, la aproximacién al otro, al préjimo, la definitiva apertura al
undo, se puede ver en estos Versos:

"Yo de los hombres rengo la misma mano herida,
yo sostengo la misma copa roja
e igual asombro eniurecido:
un dia
palpitante de suenos
humanos, un salvaje
cereal ha llegado
a mi devoradora noche
para que junte mis pasos de lobo

a los pasos del hombre.”
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No es suefio mi sueno sino tierra, se puede decir desde la poesia nerudiana

e Tercer Residencia, desde las estrofas firmes de Esparia en el corazon, que nos

ermiten comprender el giro de nuestro poeta. La poesia “realista” o la poesia
olitica, segun quien la clasifique, inicia una nueva etapa no solo en el papel, no
olo para intelectuales, no en el ambito de lo puramente académico, sino que mas
ien en la plena humanidad del hombre mismo. Compromiso con la historia.

ompromiso con los pueblos. Compromiso con la libertad. En el poema Explico

lgqunas cosas, nos dice:

" Preguntaréis’Y donde estan las lilas?

Y la metafisica cubierta de amapolas?

Y la lluvia que a menudo golpeaba

sus palabras llendndolas

de agujeros y pdjaros?

Preguntaréis por qué su poesia

no nos habla del suerio, de las hojas,

de los grandes volcanes de su pais natal ?
Venid a ver la sangre por las calles,

venid a ver

la sangre por las calles,
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venid a ver la sangre

por las calles 1

Distancia a lo menos con su primera poesia, lejania sin duda con la poesia

rmética de Residencia en /a Tierra /. Los motivos, temas, palabras de los

imeros anos de poesia viven los girones de la época. En una nota que el autor

cribio en el poema Las furias y las penas, en 1939, senala :"El mundo ha

mbiado y mi poesia ha cambiado.”

'La poesia politica de Neruda no fue motivo de indiferencia. Se vio en ella un
strumento para promover y agitar las ideas del marxismo. Se la estimo también
mo un "retraso” respecto de su poesia mas hermética o de los siempre bellos

emas de amor. Proliferaron ios argumentos ad hominen, como dicen los

icos. Criticar al poeta fue casi una moda, especialmente, en Chile. En ocasiones
e la impresion de vivir en un pais sumamente culto donde casi todos conocian
s poemas de Neruda.

Uno de los poetas mas grandes de las letras espanolas de este siglo,
derico Garcia Lorca, arrebatado tempranamente de la vida por manos asesinas,
cibio a Pablo Neruda con estas palabras:" Mas cerca de la muerte que de la

sofia, mas cerca del dolor que de la inteligencia, mas cerca-de la sangre que de
tinta; un poeta empapado en voces misticas que él felizmente no puede revelar.
verdadero hombre, que sabe que éljunco y la golondrina son mas eternas que
dura mejilla de la estatua.” Las expresiories de Garcia Lorca retratan con

acidad al hombre y al poeta que residen en Neruda. Han pasado a ser clasicas
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en toda referencia seria sobre nuestro poeta. Tanto es asi que la Declaracién de la
Real Academia Sueca la consigna en forma integra en la fundamentacién que hizo
del Premio Nobel de 1971.

Como podemos apreciar no sélo sufrimientos tuvo el poeta en las tierras de
Espana. Su casa se conocia como la casa de las flores. Quienes departian con él en
veladas de literatura y fraternidad eran flores humanas: Rafael Alberti, el nombrado

Carcia Lorca, el inolvidable Picasso y otros intelectuales de renombre. En su libro

de memorias, Confieso que he vivido, evoca estos simples recuerdos: "Con

Federico y Alberti, que vivia cerca de mi casa en un atico sobre una arboleda, la
arboleda perdida, con el escultor Alberto, panadero de Toledo que por entonces -
ya.era maestro de la escultura abstracta, con Altolaguirre y Bergamin; con el gran
poeta Luis Cernuda, con Vicente Aleixandre, poeta de dimension ilimitada, con el
arquitecto Luis Lacasa, con todos ellos en un solo grupo, o en varios, nos veiamos
diariamente en casas y cafés."

La vida de nuestro poeta es absolutamente plena. Nada ni nadie lo detiene
en su afan fraterno y solidario. Participa de lieno en congresos de intelectuales
venidos de diferentes paises y que respaldan a la Republica; organiza desde Paris
por instrucciones del Gobierno de Chile la inmigracién espafola; dirige la
rerdadera odisea del Winnipeg, trayendo a puerto chileno a los perseguidos,
ncluso contra la opinién presidencial que, de pronto, habia cambiado. Espafiay
sus hombres lo habian rodeado de calor, de amistad; de humanos compromisos.
Neruda, en una minima medida, tendia su'mano agradecida, su corazon solidario. -

Qué efectivos son algunos poetas a la hora de salvar al hombre! Nada de torres
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e marfil. Nada de castillos de cristal. nada de "poetas celestes” que nada hicieron.

La gestacidon de su libro Espana en el corazon es sin duda curiosa,

inexplicable, en momentos cuando la guerra comenzaba a perderse. A falta de
papel se utilizaron diversos materiales: banderas del enemigo, "la tunica
ensangrentada de un soldado moro". La imprenta fue un viejo molino. Los
técnicos, soldados republicanos. La situacién, bombas que caian
permanentemente. Uno de los primeros recitadores, Miguel Hernandez, con
uniforme de soldado, en primera linea de fuego. La Republica, sus seguidores,
ensayaron la ultima resistencia del hombre: la poesia.

Pero los ideales brillantes y los suenos del hombre no quedaron sepultados
en Espafa, a.pesar de la derrota sufrida, a pesar de los amigos del alma muertos.
Nuestro poeta se sobrepuso a_I dolor diseminado, a la negra noche con falsa
corona. Tuvo mucha esperanza en su proyecto de vida. ‘Mucha fe en los hombres,
en los mas humildes, en los trabajadores que, con proverbial generosidad, lo
aceptaron como uno mas de los suyos. Cuando Neruda reéibié el Premio Nobel de
Literatura, en 1971, manifestd los distintos momentos de su.travesia poética, vital

y también militante. Determiné con precisidén sus origenes. Establecié con

seguridad su concepcion de la poesia y del hombre. Evité en todo momento
considerar al poeta como un "pequefo dios", al decir de Vicente Huidobro. No
renegd de nada ni tampoco buscé justificaciones por lo realizado. Asi, en el

Discurso de Estocolmo se hizo, una vez mas, responsable de si mismo.

‘Escuchemos al poeta: "Yo vengo de una oscura provincia, de un pais separado de

todos los otros por la tajante geografia. Fui el masabandonado de los poetas y mi



esia fue regional, dolorosa y lluviosa. Pero tuve siempre confianza en el hombre.
perdi jamas la esperanza. Por eso tal vez he llegado hasta aqui con mi poesia,

ambién con mi bandera.”

El reconocimiento de esta actitud del poeta fue destacado, ademas, por la
opia Academia Sueca, que no vio en su poesia una expresion mas de las tantas

alizadas por los hombres de letras. La antes esquiva Academia sostuvo al final
su Declaraciomn: "El se refiere a su tierra, violada y oprimida desde los dias de
conquistadores. Pero él mismo, vez tras vez, fue arrojado y perseguido, pero

nca se resignd. La comunidad de los oprimidos la hallamos en todas partes.

to es lo que él ha buscado sin cesar, tornandose en el poeta de la humanidad

lentada.”

El "servidor de la Belleza sin fronteras” fue justamente laureado a pocos
os de su muerte. Irremediablemente enfermo fue recibido por el pueblo de Chile

el Estadio Nacional. Neftali Reyes Basoalto habia escrito estos versos a la edad

dieciséis anos. El poema se titula Luna:
“Cuando naci mimadre se moria
~con una santidad de anima en pena.
Era su cuerpo transparente. Ella tenia
bajo la carne un luminar de estrellas.

Ella murio. Y naci.
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Por eso llevo

un invisible rio entre las venas,

un invencible canto de crepusculo
que me enciende la risa y me la hiela.
Ella juntd a la vida que nacia

su estéril ramazon de yida enferma.
El marfil de sus manos moribundas
torno amarilla en mi fa luna llena...
Por eso —~hermano- esta tan triste e/ campo
detras de las vidrieras transparentes...
... Esta luna amarilla de mi vida

me hace ser un retorio de la muerte...”

La poesi_g_{__de nuestro tiempo no puede escapar de la rebelion, de la protesta,
del compromiso social y politico. No puede, en buenas cuentas, tapar el sol con un
dedo. Pero tampoco puede escapar de la soledad, del abandono, de las penas de
amor. "Corazén mio" es un sitio que nos pertenece, decia Neruda. La vida no tiene

un Gnico rostro. A lo menos dos. O mas bien, muchos. A la poesia le sucede lo
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mismo. Ella da cuenta de la vida, de los hombres, de los pueblos.

El poeta chileno Jorge Teillier, fallecido en 1996, abrazaba la ilusion de
celebrar el Afio Nuevo del siglo venidero con todos los hombres. Eugenio Garcia-
Diaz dice en su ultimo libro: "Un dia las estrellas bajaran a convivir con los
hombres." ;Qué esperar del siglo XXI? ;Qué improvisar si lo tenemos a la puerta?
;Como recibiran los mas jévenes a este posible amigo? Dejemos que la respuesta
la de un contador de historias, Gabriel Garcia Marquez:

"Recuerden que las cosas de este mundo, desde los trasplantes de corazén
hasta los cuartetos de Ludwig van Beethoven, estuvieron en la mente de sus
creadores antes de instalarse en !a realidad. No esperen nada del siglo XXI. Es el
siglo XXl el que lo espera todo de ustedes. Es un siglo que no llega listo desde la
fabricz, péro si listo para ser forjado por--ustedes a nuestra imagen y semejanza.”

(Foro del BID v UNES_CO "La vision de la proxima generacion: Ameérica Latina v el

Caribe a las puertas del nuevo milenio, 1998)




